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LOS COMIENZOS DE LA INFLUENCIA NEOESCOLASTICA
(JUAN MANUEL ORTI Y LARA, 1826-1904) *
por
ANDRES OLLERO TASSARA
Granada

Nace en Marmolejo (Jaén) el 29 de octubre de
1826. Primeros estudios en los Colegios de Humani-
dades de Andujar y Jaén. Su formacién universita-
ria se desdobla en estudios de Jurisprudencia y Filo-
sofia. Los primeros los inicia en Granada en 1841,
obteniendo el titulo de Bachiller en Madrid (1847)
y el de Licenciado —con Premio ERtraordinario—
en Granada (1849). Los de Flilosofia los inicia en
1850 en Granada, licencidndose alli en 1868 y obte-
niendo el Doctorado en Madrid el mismo afio. Fue
catetdrdtico de Psicologia y Légica del Instituto de
Granada y del Noviciado de Madrid, accediendo
a la docencia universitaria en 1875 como catedrdti-
co de Metafisica de la Central. Orti, fue separado de
la docencia en el periodo 1870-73 por motivos politi-
cos, ocupa ahora la vacante dejada por Salmerén por
razon andloga, Publicé numerosos manuales y obras
de polémica, Aparte de colaborar en wvarios diaros
fundé “La Ciudad de Dios” (1870) y “La Ciencia
Cristiana” (1877). Miembro de la Real Academia de
Ciencias Morales y Politicas (1898) y de la Academia
Romana de Santo Tomds. Tras haber pronunciado el
discurso inaugural en la Central, se jubila al final
del curso 1839-1900. Muere en Madrid el 7 de enero
de 1904.

Hemos dedicado al estudio de esta figura un trabajo de mayor amplitud,
que recibié el “Premio Antonio de Nebrija” del CSIC en 1970. Ha sido ya
publicada una de sus partes y se halla en prensa el resto, como se indica
en la bibliografia. A estas publicaciones debemos remitir a la hora de
ampliar los aspectos aqui sélo apuntados, y su fundamentacién documen-
tal. E]l servir el presente numero de balance de la labor del Departamento
de Filosofia del Derecho de la Universidad de Granada sobre el pensa-
miento juridico del XIX espafiol, justifica la inclusién de esta version
esquematica.
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UNA OBRA MARCADA.—RELEVANCIA EN LA FILOSOFTA
JURIDICA DE LA EPOCA.—INFLUENCIAS PRINCIPALES EN
SU PENSAMIENTO.—ETICA, DERECHO NATURAL, FILOSO-
FIA DEL DERECHO: EL PROBLEMA “TERMINOLOGICO”. LA
FUNDAMENTACION ETICA DEL DERECHO.—DERECHO: LI-
BERTAD Y ALTERIDAD.—DERECHO Y MORAL.—RACIONALI-
DAD E HISTORICIDAD EN EL DERECHO.—DERECHO NA-
TURAL Y DERECHO POSITIVO.—DERECHO Y PERSONA: LA
PENA.— LA SOCIEDAD.—AUTORIDAD Y FORMA DE GOBIER-
NO.—CIEN ANOS DESPUES.—BIBLIOGRAFTA.

UNA OBRA MARCADA

Una caracteristica fundamental de la personalidad de Orti es
la absoluta dedicacién de su polifacética actividad al servicio de
unas ideas!. Su obra desborda los margenes de la docencia y de la
investigacién para adentrarse en los problemas de su tiempo (muy
especialmente los educacionales y politicos) ? a través de una am-
plia labor en la prensa y en los centros culturales de la época, ca-
racterizada con frecuencia por un tono abiertamente polémico.

Nos llevaria muy lejos adentrarnos en las bases antropoldgicas
y filos6ficas de este enfrentamiento, que anima la vida cultural del
siglo XIX espafiol 3. En ella el autor aparece como significativo re-
presentante de la actitud tradicional. Esta calificacién, por repetida,
no excluye la necesidad de una minima matizacién,

Si se habla de una Filosofia o de un pensamiento tradicional es
para referirse a un conjunto de autores que insisten en la impor-
tancia de un enlace con los planteamientos teéricos y practicos que
han alcanzado vigencia histérica, para llegar con garantias de acier-
to a un resultado positivo en la bisqueda de la verdad o en la pro-
puesta de soluciones para los problemas sociales.

(1) Vid. amplia noticia biografica en nuestro estudio Juan Manuel Orti y
Lara, filésofo y periodista “Boletin del Instituto de Estudios Giennenses”,
n.° 49, pags, 9-95.

(2) Las vicisitudes de esa labor, que se convierte en expresivo retrato de
las luchas ideolégicas del pasado siglo, l1as hemos reflejado en una obra
actualmente en prensa, cuyo titulo provisional es Universidad y Politica
en la Espafia del siglo XIX Aspecto de un enfrentamiento ideoldgico.

(3) Lo hemos intentado en Filosofia del Derecho como contrasecularizacién
en el siglo XIX espafiol, actualmente en prensa.
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La Filosofia tradicional encierra, por tanto, un concreto pun-
to de partida respecto a las posibilidades de la razén humana en su
conocimiento de la realidad. El hombre puede conocer la verdad
que la realidad encierra, incluso a un nivel supraempirico (rechazo
del positivismo cientifista), pero se halla condicionado en tal bus-
queda por la imperfeccién de su facultad cognoscitiva (rechazo del
optimismo antropolégico racionalista), y ello le obliga a buscar apo-
yo en los esfuerzos de otros pensadores (confianza en la historia co-
mo elemento decantador de la verdad) 4. De ahi, que el pensamiento
tradicional sea incompatible con el fideismo (absoluta imposibilidad
de la razén para llegar a la verdad, sin un auxilio sobrenatural), que
encuentra un significativo exponente en las doctrinas de Bonald,
De Maistre etc., etiquetadas como “tradicionalismo”,

En segundo lugar, el pensamiento tradicional, al valorar los
problemas practicos de la vida social, parte de la existencia de
unos principios fundamentales de vigencia suprahistérica, aunque
necesitados de una progresiva actualizacién acorde con el cambio
de sus circunstancias. Indudablemente tal eonviccién no es compati-
ble con una actitud revolucionaria, salvo en los casos en que alguno
de aquellos principios esté siendo radicalmente desconocido. La
inevitable simplificacién a que empuja la interpretacién histérica
lleva a identificar en este dmbito los términos tradicional, conserva-
dor o contrarrevolucionario. De la mano de esta simplificacién, y en
lo que al siglo XIX espanol se refiere, se llega a identificar pensa-
miento tradicional con tradicionalismo politico, no entendiendo por
tal la proyeccién politica de aquél, sino reduciéndolo a las posturas
de determinados sectores o autores concretos, que se erigen en sus
exclusivos representantes, o bien englobando en él de manera in-
discriminada toda actitud considerada como conservadora o contra-
rrevolucionaria, Aclarar exhaustivamente este punto nos llevaria
a analizar la relaciéon entre tradicionalismo, neocatolicismo, carlis-
mo, integrismo etc. en la politica del XIX.

Por ultimo, entre los elementos de los que se postula una vi-
gencia indiscutida se encuentra un enfoque teocéntrico del universo
y en concreto de la historia humana, lo que da al pensamiento tra-

(4) Vid. por ejemplo, F. ELias pE TEJADA La monarquia tradicional, Madrid,
Rialp, 1954, pag. 116.
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dicional un hondo contenido religioso, e incluso le emparenta nota-
blemente con escritos de tono apologético 5.

Si en Espafia el elemento religioso gozé siempre de especial rele-
vancia, hasta el punto de condicionar decididamente otros aspectos
de orden politico o filosdfico, en el siglo XIX este fenémeno llega al
extremo. Dentro de la tonica defensiva del pensamiento tradicional
de la época, el elemento religioso juega un papel predominante, has-
ta el punto de que se erige en motor de la mayoria de sus represen-
tantes la conciencia de un proceso de secularizacién, que se aduefia
de los distintos dmbitos de la vida social.,

Si algunos autores, por dar excepcionalmente un tono més posi-
tivo a su obra, se resisten a esta simplificacion, en el caso de Orti
y Lara no vacilamos en sefialar que toda su obra aparece marcada
por una vivencia de lo tradicional como reaccién contraseculariza-
dora. Esto, unido a su tendencia a encerrar los problemas més nimios
en un rigido esquema omnicomprensivo, explica sus polémicas con
los krausistas, su oposicién al libre cambio, a la monarquia liberal,
a la abolicién de la pena de muerte, e incluso sus esporadicas recti-
ficaciones.

RELEVANCIA EN LA FILOSOFIA JURIDICA DE LA EPOCA.

Una vez localizado el nervio central de la obra de Orti, hemos
de plantearnos su transcendencia dentro de la reflexién filoséfico-
juridica de la época. El interés por el siglo XIX estd llevando a un
detenido estudio de sus figuras fundamentales, predominando hoy
el de las que adoptaron actitudes innovadoras. En lo que al pensa-
miento tradicional respecta, su estudio, muy condicionado por las
circunstancias de la postguerra, se ha centrado en muy contadas fi-
guras, de cuya obra se aspiraba a obtener una moraleja politica:
Donoso Cortés (?), Menéndez Pelayo, Balmes, Vizquez de Mella...
Figuras de indudable talla, pero de herencia politica escasa o no
amortizable han pasado en silencio.

Nuestro interés por los temas juridicos delimita especialmente
los autores a considerar. Dentro de tales términos Orti aparece por

(5) Vid. sobre estos aspectos F. Puy MuNoz, El pensamiento tradicional en
la Espafia del siglo XVIII, Madrid, Instituto Estudios Politicos, 1966.
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motivos diversos como una de las figuras mas significativas de la
época; su dilatada vida le convierte en exponente de las distintas
influencias del pensamiento tradicional de su tiempo; a lo largo de
ella lleva a cabo una extensa obra filos6fica, que se convierte en en-
lace (casi exclusivo a nivel docente) entre los Manuales del XVIII
y la nueva generacion neoescolastica de fin de siglo; toda su labor
filoséfica aparece matizada por un claro interés por los temas éticos
(sin duda por su relevancia contrasecularizadora); las vicisitudes
académicas y la influencia de la neoescolastica italiana le llevan a
dedicar particular atencién a los problemas juridicos...

Orti y Lara compone con Zeferino Gonzalez la pareja mas ca-
racteristica de la Filosofia tradicional de mediados del XIX, después
de Balmes y antes del florecimiento neoescoldstico que dar4d paso
a los Pou y Ordinas, Gil y Robles, Sanchez de Toca, Mendizabal,
Castejon, etc 6. Orti, por su dedicacién més especificamente juridica
influird en mayor grado en muchos de ellos,

Esta relevancia de su obra acabaria siendo reconocida por tirios
y troyanos, sobre todo a medida que el tiempo fue relegando a su
papel anecdético sus frecuentes actitudes polémicas. Si el propio
Zeferino Gonzalez le concede un lugar en su Historia de la Filoso-
fia 7, Adolfo G. Posada consideraria las obras més importantes de
la Filosofia del Derecho de entonces las suyas y las de Giner 8.

INFLUENCIAS PRINCIPALES EN SU PENSAMIENTO

Las primeras lecturas del autor aparecen légicamente deter-
minadas por sus primeros contactos académicos. Mucho se escribié
ya en el siglo XIX sobre la agobiante influencia de Cousin, Reid,
Destut de Tracy, Maine de Biran... Junto a estas primeras fuentes,
Orti cuenta bien pronto con la tutela del futuro Obispo Escolano
«del que mas tarde seria cunado), que le anima a lecturas “ortodo-
xas”, en las que ocupaban lugar predominante Frassynous y Bal-
mes, con el que llega a tener eventualmente contacto personal,

(6) Una interesante visién de conjunto en J. J. GIiL CREMADES, El reformis-
mo espafiol, Barcelona, Ariel, 1969.

(7) Madrid, Jubera, 1882, 2. ed., 4 vols.

(8) A. Posapa, Los estudios sociolégicos en Espaia, BILE, XXIII (1899), 221.
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Especial interés, dado lo ya expuesto, reviste su devocion por
los autores “tradicionalistas”, que figuraron durante afos entre los
representantes de la “sana doctrina”, antes, de que, advertido su
fidefsmo, fueran sometidos a cuarentena. Sus primeras obras reco-
gen claras influencias de Bonald y Maistre, pero a medida que Orti
va dando solidez a su pensamiento no deja de poner de manifiesto
sus exageraciones. Especialmente significativa al respecto es la ma-
tizada evolucién del autor al juzgar a Donoso Cortés, aun dentro
siempre de un tono claramente positivo °.

Estas vacilaciones iniciales y el crecimiento de su conciencia
del proceso secularizador crean en el autor una actitud especialmen-
te receptiva hacia la influencia de la neoescoldstica italiana. Orti
se abraza con la fuerza de un “converso” a los escritos de Liberato-
re, y mas tarde a los de Sanseverino, Prisco, Taparelli, Kleugten...
Se convierte en importador de sus doctrinas, de las que llega a
autocatalogarse como traductor. A través de sus revistas va hacien-
do eco a tales ideas y canalizando sus primeros adeptos en nuestro
pais.

Orti no enlaza directamente con los autores espafoles del si-
glo anterior. La influencia italiana le llevaria a interesarse por ellos,
lo cual no habia logrado Balmes. Por otra parte, no llega a identi-
ficarse con el tono de apertura que caracterizaba a los filésofos ita-
lianos, y que superarian mas tarde los de Lovaina. Su aguda con-
ciencia del proceso secularizador le frena, Pese a todo, ocupé un
punto estratégico en el movimiento restaurador-renovador de la
Filosofia tradicional del XIX espafiol.

ETICA; DERECHO NATURAL; FILOSOFIA DEL DERECHO:
EL PROBLEMA “TERMINOLOGICO”.

Es ya un tépico al abordar un tema partir de algunas sutilezas
terminolégicas, adobadas a veces con los pinitos etimolégicos al uso.
No es esta nuestra intencién. Hay algo que matiza este aparente
problema terminolégico, que no debe pasarnos inadvertido, Se tra-
ta de establecer la relacién existente entre estas tres denominacio-

(9) Compérense, por ejemplo, las ediciones de 1859 (Madrid, Escuelas Pias,
pag. 91, nota 1) y 1874 (Madrid, Conesa, pag. 120, nota) de su Etica o
Principios de Filosofia Moral.
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nes, pero sobre todo de deducir unas consecuencias respecto a otro
factor implicito: la religién, o, mas estrictamente, la visién teo-
céntrica de la realidad y por tanto del estudio de cualquiera de sus
sectores.

Tenemos ante nosotros una vez mas la presion de la conciencia
del proceso secularizador, que si lleva a los pensadores tradiciona-
les a adoptar posturas de desconfianza a veces excesivas no deja de
afectar en ocasiones a los innovadores perjudicando su rigor cien-
tifico. El intento de sustitucién del término “Derecho Natural” por
el de “Filosofia del Derecho” se interpreta como un objetivo mas
de las fuerzas secularizadoras en su intento de descristianizar el or-
den juridico 1° (paralelamente los innovadores vuelcan en el tema
su ardor combativo contra el “oscurantismo medieval”).

El “Derecho Natural” aparece radicalmente vinculado a la
Etica, hasta identificarse para algunos con una de sus partes!!. Los
krausistas no niegan este enfoque ético del Derecho, sino el conte-
nido “religioso” de la Etica, “Negar que la Etica es una ciencia
propia y sustantiva, independiente no s6lo de la Religién, sino de
todos los demas fines humanos, y de todas las restantes ciencias fue-
ra inutil y vano empeno” 12, Esta Etica secularizada, en la que se
entronca el Derecho, va a exigir un estudio auténomo, seculariza-
do, de éste, bien distinto del Derecho Natural tradicional. Aunque
algunos krausistas siguen utilizando el término Derecho Natural
—para estudiar el Derecho como “permanente”, siguiendo a
Ahrens—, la “Filosofia del Derecho” tiende a aparecer como susti-
tutivo 13, :

(10) Acertadamente lo ha sefialado E. GALAN GUTIERREZ en Ius Naturae, Ma-
drid, Rivadeneyra, 1961, t. I, pag. 151.

(11) Para J. MENDIVE, que sigue a Liberatore, el “Derecho Natural” no es
sino la “Etica especial”. Elementos de Derecho Natural, Valladolid, Viuda
de Cuesta, 1877, pag. 1.

(12) El subrayado es nuestro, La teoria krausista de los fines humanos, y la
consecuente autonomia de las ciencias que de ellos se ocupan, es la clave.
El parrafo de GONZALEZ SERRANO y M. pE LA REvILLA lo cita Orti en su
Catecismo de los textos vivos, Madrid, Biblioteca de “La Ciencia Cris-
tiana, 1884, pag. 251.

(13) F. GonzaLEz VICEN en un reciente trabajo ha puesto de manifiesto entre
otros este factor al estudiar La Filosofia del Derecho como concepto his-
térico, “Anuario de Filosofia del Derecho”, 1969, pags. 14 y 15.
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La actitud de los autores tradicionales serd significativamente
plural, como expresiéon de su personal vivencia del problema. Men-
dive, alejado del ambiente polémico universitario, sefiala sin mas
que Derecho Natural (Etica especial) y Filosofia del Derecho son
1dénticos 14, Prisco, dentro del no siempre clarividente esfuerzo in-
novador de la neoescolastica italiana, propone una curiosa distin-
cién: la Filosofia del Derecho estudia los derechos del hombre y el
Derecho Natural sus deberes 15, aunque conserva su entronque con
una Etica de signo cristiano. Orti insiste en que el problema refleja
“la nueva direccién que quieren imprimir a la ciencia de las cos-
‘tumbres los secularizadores” 16, mientras que LOpez Sanchez, am-
bientado ya en la ténica més abierta de fin de siglo, llega a conce-
der: “prefiririamos llamar a esta ciencia Derecho Natural. La deno-
minaremos Filosofia del Derecho, conformédndonos con el uso; no,
con los motivos del uso” 17.

Se trata, en resumen de una polémica alimentada por el cho-
que ideolégico de la época, y de cuyos polos antitéticos cabe aun
barruntar ciertos ecos, por asombroso que parezca, al discutirse
hoy la reforma del Plan de Estudios de la Licenciatura.

LA FUNDAMENTACION ETICA DEL DERECHO.

Este entronque ético a que hemos hecho referencia se apoya, en
lo que al pensamiento tradicional se refiere, en varios elementos
fundamentales.

Se parte de un teocentrismo radical. El mundo no recibe su
sentido del hombre, sino que lo tiene en si mismo, en tanto que man-
tiene la huella de un Dios creador. Un planteamiento moral sin Dios,
una moral auténoma, es “uno de los mayores absurdos que pueden
deshonrar la razén” 8, Tampoco cabe hablar de una Ley natural
basada exclusivamente en la naturaleza humana, como pretendieran

(14) J. MENDIVE, ob, cit., pag. 20.

(15) J. Prisco, Filosofia del Derecho fundada en la Etica, Madrid, Guijarro,
1879, prélogo de Orti, pag. 109.

(16) J. M. OrTI Y LARA, Catecismo de los textos vivos, pag. 251.

(17) P. LoPEz SANCHEzZ, Apuntes sobre Filosofia del Derecho y Derecho Inter-
nacional, Madrid, Gémez Fuentenebro, 1878, t. I, pag. 40.

(18) J. M. ORTI Y LARaA, Etica, Madrid, Aguado, 1878, pag. XL
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los planteamientos deistas, porque “la idea de Dios entra necesaria-
mente en el concepto de la Ley natural” 1, Como consecuencia, “un
derecho ateo, esto es, un derecho que o niega a Dios o prescinde de
El, es una verdadera contradiccién” 20.

El planteamiento ético es radicalmente heterénomo. “El de-
recho absoluto de Dios engendra el deber absoluto del hombre” 21.
Esto lleva, siempre de la mano de la conciencia del proceso secula-
rizador, al enfoque de la Etica como el estudio de los deberes del
hombre, drastico conprapeso del papel prevalente concedido a los
derechos humanos en el planteamiento racionalista. “Es por otra
parte innecesario hablar en la moral de los derechos de los hombres
cuyo cumplimiento, mejor que de su declaracion depende de la ob-
servancia de los deberes” 22, Late aqui una insuficiente asimilacion
de la teoria tomista de la Ley, en la que el autor profundizara anos
después. Derecho y deber apareceran con ello como consecuencia de
la Ley (radicada en ultima instancia en Dios), e incluso concede que
en las relaciones interpersonales “el deber se sigue al derecho, pues
estd ordenado a satisfacerlo” 23. No se trata ya de los derechos hu-
manos secularizados, sino de los que emanan de la Ley natural, en-
tendida como participacién de la Ley eterna.

Esta asimilacién de la teoria tomista de la Ley da pie a un
claro objetivismo ético. La razén humana no crea las normas sino
que las conoce, partiendo de la racionalidad objetiva de lo real 24.
El orden moral aparece fundado en la realidad misma de las cosas.
Las acciones buenas y malas se distinguen radicalmente por su re-
lacién con dicho orden, conocido (no creado) por la razén humana,
y que procede de la sabiduria y bondad divinas. Como consecuen-
cia, discrepando de Kant, “No debe reputarse buena una accion,
porque todos deban ejecutarla, sino al contrario, todos deben eje-
cutarla porque es buena” 25; y, criticando al iusnaturalismo racio-

(19) J. M. ORrRTI Y LARA, Etica, Madrid, Conesa, 1874, pag. 80.

(20) J. Prisco, Filosofia del Derecho fundada en la Etica, Madrid, Guijarro,
1891, pag. 83.

(21) J. M. OrTI Y LARA, Etica, Madrid, Castro Palomino, 1853, pag. 36.

(22) J. M. ORTI Y LaRA, Etica, Madrid, Castro Palomino, 1853, pag. 37.

(23) J. M. OrTr Y LaARa, Curso abreviado de Psicologia y Légica, Madrid, San
Francisco de Sales, 1899, vol. II, pag. 119.

(24) Vid, A. Asis GARROTE, Manual de Derecho Netural, Granada, Urania,
1963, t. I, cap. 3.

(25) J. M. ORTI Y LaRa, Etica, Madrid, Escuelas Pias, 1859, pag. 74.
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nalista, “no son buenas las acciones que la ley natural prescribe,
porque la razén las conoce como buenas, sino al contrario, la razén
las conoce y propone a la voluntad como buenas, porque realmente
lo son” 26, Por ultimo, “sin bien es verdad que la bondad de las ac-
ciones depende inmediatamente del orden objetivo de las cosas,
contemplando por la razén; ello no elimina una referencia mediata
al orden de la sabiduria y bondad de Dios” 27.

Este objetivismo ético, considerado dindmicamente, da pie a
una visién teleolégica del universo, Estaticamente la realidad nos
aparece presidida por un entramado de leyes, dindmicamente como
una jerarquia de fines. El “fin ultimo” se convierte en la clave de
la Etica. A él tienden por naturaleza todos los seres, ya que la na-
turaleza no es en los seres libres el desarrollo espontdneo, sino “la
esencia considerada como principio de la accién de cada cosa” 28.
El Derecho natural no nos remite a un originario “estado de natura-
leza”, sino que se enraiza en esta dimensién teleolégica del univer-
so, bien distinta de los planteamientos racionalistas o idealistas.

El pensamiento tradicional reviste por tanto muy especiales
rasgos, que le distinguen incluso de otros de la época, que parten
también de un entronque ético del Derecho,

DERECHO: LIBERTAD Y ALTERIDAD

El planteamiento del concepto del Derecho arranca en los auto-
res tradicionales de una triple distincién entre derecho activo o fa-
cultad, derecho pasivo {lo debido, el objeto de la justicia) y derecho
como norma 29, Orti, que muestra en sus obras juridicas un tomis-
mo mas estricto de lo en él habitual, sin duda por influencia italia-
na, llega a calificar de “impropia” la acepcién del Derecho como nor-
ma 39, considerando més adecuadas las otras. Aparte de los posibles

(26) J. M. ORTI Y LaRA, Etica, Madrid, Conesa, 1874, pag. 85.

(27) J. M. ORTI Y LARA, ob. cit.,, pag. 48.

(28) J. M. ORTI Y LARA, Psicologia, Madrid, Aguado, 1880, pag. 77.

(29) Vid., por ejemplo, J. M. ORTI Y LaRA, Introduccién al estudio del Dere-
cho, Madrid, Maroto, 1878, 2.* ed., pags. 12 a 14; P. LOPEzZ SANCHEZ, Apun-
tes sobre Filosofia del Derecho y Derecho Internacional, pags. 200 y 222;
R. FERNANDEzZ CONcHA, Filosofia del Derecho o Derecho Natural, Barce-
lona, Tip. Catélica, 1887, 2.* ed. t. I, pag. 86, etc.

(30) J. M. ORTI Y LaRA, ob cit., pag. 13.
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recelos positivistas, ya vimos que dentro de su enfoque ético dere-
cho es “lo que se debe” a otro, y como consecuencia la facultad de
aquel sujeto para exigir su cumplimiento. Est4, por tanto, bastante
lejos de la identificacién postcodificadora Derecho-ley.

Dos elementos matizan fundamentalmente la realidad juridi-
ca. El primero es comun con el conjunto del mundo ético: la liber-
tad. La norma juridica, la existencia de algo debido en justicia, la
posibilidad de exigir su cumplimiento s6lo encuentran sentido en el
ambito de la vida libre de los seres racionales. La libertad es con-
secuencia de la racionalidad, que permite captar en las cosas una
razén de conveniencia con la propia naturaleza 3!, aunque luego ra-
dique en la voluntad como propiedad de la misma 32.

Este sentido racional de la libertad serviria a la vez a Orti de
punto de apoyo en su continua polémica con los krausistas. Estos,
llevados de su visiéon armonicista del universo llegaron a reconocer
prerrogativas juridicas a los animales 33 Orti, que ya criticara tal
afirmaciéon en Ahrens3* se vuelca contra la versiéon espanola de
“tan estramboética especie” 39.

Tampoco en la apreciacién de la alteridad como nota esencial
de lo juridico llega a haber acuerdo, ya que los krausistas conside-
ran “la primera relacién juridica para cada hombre la que consigo
mismo mantiene” 36, E] idealismo en que su postura se apoya expli-
ca estas consecuencias. Para Orti, sin embargo, dentro del mundo
ético la alteridad es la que determina la peculiaridad de lo juridico.
Esta afeccién de nuestra conducta a otro lleva como consecuencia
una necesaria bilateralidad en las obligaciones juridicas, que son
tales cuando se corresponden con el “derecho que tiene otro de exi-
gir su cumplimiento” 37, asi como todo derecho implica una corre-
lativa obligacién 38, Falta una mayor profundizacién en el objeto
de tales relaciones alterales, que permita una mdis precisa distin-
cién entre Derecho y Moral social.

(31) J.M. ORTI Y LaRA, Etica, Escuelas Pias, 1859, pag. 10.

(32) J. M. OrTI Y LARA, Psicologia, Madrid, Aguado, 1880, pag. 116. También
La moral y el derecho, “La Ciudad de Dios”, 1870 (IV), 271.

(33) F. GINER y A, CALDERON, Principios de Derecho natural, Madrid, La Lec-
tura, 1916, pags, 43 y 158.

(34) Pags. 83 y 108 de la Etica de 1859 a 1874, respectivamente.

(35) J. M. ORT1 Y LARa, Introduccién al estudio del Derecho, pag. 57, nota 1.

(36) F. GINER y A. CALDERON, ob. cit., pag. 25 y también 59.

(37) J. M. OrTI Y LARA, Etica, Madrid, Escuelas Pias, 1859, pag. 85.
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DERECHO Y MORAL

- La distincién entre Derecho y Moral es uno de los puntos mas
discutidos de la filosofia juridica tradicional. L.a problematicidad
de tal aspecto es histéricamente posterior a la elaboracién de las
fuentes fundamentales de esta linea de pensamiento. Ello y la men-
talidad contrasecularizadora con que se aborda su desarrollo, resta
precision al tema.

Con frecuencia el Derecho aparece dentro de la Etica, no junto
a la Moral sino inscrito en ella, Si a ello unimos que se reacciona
contra una separacion de ambos, que se valora como meta principal
de los “asaltos de la iniquidad” 29, el peligro de no lograr una efec-
tiva distinciéon es evidente. “El derecho propiamente dicho no es
otra cosa sino la misma ley moral aplicada a las relaciones de los
hombres entre si; “la Ciencia del Derecho (...) es la misma Moral,
seglin que esta ultima ciencia nos ensefia las acciones que exige de
nosotros la justicia” 40,

La ley no es pura expresion de poder, legalidad, sino que exige
una legitimidad que le viene de su contenido moral. Falta en Orti,
sin embargo, el preciso matiz distintivo de lo juridico, atin dentro
de una raiz ético-moral, que Prisco llegaria a expresar: “el fin in-
mediato de la ley juridica racional es la conservacién de las rela-
ciones necesarias a la sociedad humana para lograr que se cumpla
el orden de la vida presente” 41,

RACIONALIDAD E HISTORICIDAD EN EL DERECHO.,

El Derecho considerado como norma plantea una inevitable
tension entre la necesaria abstraccién y racionalizacién de sus pos-
tulados y su deseable adecuacién a las circunstancias cambiantes
de la vida real. El Derecho ha de encontrar una permanencia en su

(38) J. M. OrTI Y LaARa, Etica, Madrid, Conesa, 1874, pag. 110.

(39) Prologo de ORTI a la Filosofia del Derecho fundada en la Etica, Madrid,
Guijarro, 1879.

(40) Ibidem, pag. IX, También Introduccién al estudio del Derecho, pag. 30, y
La Moral y el Derecho, pag. 182.

(41) J. Prisco, ob. cit., pag. 108.
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fundamentacién y formulacion racional, sin salir del ambiente his-
térico concreto que debe regular.

Para Orti la racionalidad que da permanencia a lo juridico es
de raiz metafisica. Las normas aparecen legitimadas por su relacién
con unos principios normativos fundamentales enraizados en la na-
turaleza del hombre y de las cosas. La formulacién de las normas
ha de apoyarse a la vez en el conocimiento racional de estos prin-
cipios y en la apreciacién de las circunstancias cambiantes de la
vida real, y es por tanto radicalmente histérica. No cabe una vi-
sién histéricorelativista de los fundamentos del Derecho, ni una
interpretacién légicoracionalista de sus normas.

Estos puntos de partida le llevan a criticar en primer lugar los
planteamientos de la Escuela Histérica, que, pese a las matizaciones
iusnaturalistas de su versién espafiola 42, no eran compatibles con
esa fundamentacién metafisicorealista del Derecho.. Asi Orti, aun
sefialando que tal doctrina “reconoce al menos los principios del
Derecho natural”, dictamina que “en la practica no se diferencia
de las teorias que ponen exclusivamente en el Estado la fuente del
Derecho”, e incluso afiade que “esta doctrina media entre la ver-
dad y el error es, si cabe, mis funesta que el error mismo 43,

Por el contrario, su defensa del sentido histérico de la formu-
lacién juridica, arraigada en un contorno cultural y social concreto
le lleva a oponerse a las ideas codificadoras. No faltan otros motivos
en tal actitud. Si sus ideas politicas tradicionalistas le llevan a una
defensa de las peculiaridades regionales amenazadas por el centra-
lismo codificador, -por otra parte, su conciencia del proceso secula-
rizador probablemente le haria desconfiar de un sistema que permi-

(42) Vid. el estudio de J. J. Gi. CREMADES citado, pag. 314 y ss.

(43) J. M. OrRTI Y LaRraA, Introduccion al estudio del Derecho, pag. 253. Esta
valoracién peyorativa aparece en otros representantes de la Filosofia
tradicional, J, MENDIVE incluye un amplio estudio en sus Elementos de
Derecho Natural, pag, XXVIII; P. LoPEz SANCHEz, Apuntes sobre Filo-
sofia del Derecho y Derecho Internacional, pag. 170, la defiiende de las
acusaciones de Ahrens; R. FERNaANDEzZ ConNcHA, Filosofia del Derecho o
Derecho Natural, t. I, pAg. 375, la considera, por su parte, claramente
negadora del Derecho natural; Z. GONzALEzZ se refiere a ella. oponié~-
dola a la “Escuela filos6fica” —Estudios sobre la filosofia de Santo To-
mds, Madrid, San José, 1887, 2. ed., t. III, pag. 428—, pero no hay en
él una critica rigurosa de lo que en la literatura filosofico-juridica se en-
tiende como tal, debido a su falta de especializaciéon en el tema.



22Ih. €. P 8. ANDRES OLLERO TASSARA

tiria una mayor relevancia de las esferas oficiales, secularizadoras
a sus ojos, sobre el sustrato popular que consideraba “sano”. Las
razones aducidas no entran en estos extremos, limitdndose a insis-
tir en la peligrosa falta de flexibilidad que la codificacién acarrea 44

DERECHO NATURAL Y DERECHO POSITIVO.

Pocas novedades ofrece Orti en esta teméatica, uno de los puntos
mdas acabadamente perfilados por la Filosofia tradicional, que cons-
truye en torno a su teoria de la ley (eterna-natural-humana) toda
una arquitectura de la normatividad universal, Este planteamien-
to, implicito desde el comienzo en la obra de Orti por influencia
agustiniana, cobra especial fuerza gracias a la influencia tomista
alimentada por los italianos, con lo que su Etica de deberes cobra
mayor solidez: “asi como no hay ni puede concebirse derecho al-
guno a que no corresponda en otra persona el deber correlativo,
asi es imposible concebir este deber sin alguna ley que lo impon-
ga 4.

La Ley eterna supone unos tipos césmicos, ejemplares inmu-
tables de las cosas, cuya vertiente dindmica es la ley que ordena al
universo a su fin. Esta transmitird a todas las demas leyes el ele-
mento obligante %6. L.a Ley natural es su participacién en la criatura
racional, pero implica, como ya vimos, una referencia teocéntrica,
que excluye todo iusnaturalismo deista. La Ley humana estd hasta
tal punto vinculada a la natural, que en alguna de sus obras aparece
entre las caracteristicas de ésta el ser fundamento de las leyes posi-
tivas, junto a la universalidad, inmutabilidad etc. 7. El Derecho po-
sitivo queda reducido a una aplicacién de los principios iusnaturales
a las circunstancias cambiantes. El recelo hacia una autonomia juri-
dica de cuno positivista da sentido a tal planteamiento.

(44) J. M. ORTI Y LARa, Introduccién al estudio del Derecho, pags. 345-6. Co-
mentarios adversos a la codificacion abundan en la Crénica sin firma que
publicaba “La Ciencia Cristiana”, no pocas veces obra suya. Por ejem-
po, 1887 (I) 188.

(45) Prologo de ORTI a la obra de Prisco citada, pag. VIIIL

(46) J. M. ORTI Y LARA, Introduccién al estudio del Derecho, pag. 182.

(47) J. M. ORTI Y LARA, Etica, Madrid, Escuelas Pias, 1859, pag. 69,
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Al determinar el contenido del Derecho natural rebrota la ac-
titud contrasecularizadora que lleva al rechazo de las “libertades”
que los innovadores preconizan en base a los derechos humanos.
Los krausistas mantenian en su teoria de los fines de la sociedad la
necesidad de una autonomia de las distintas esferas humanas de
accion, que desembocaba en la libertad religiosa, libertad cientifica,
artistica, etc., excluyentes de todo control estatal,

No falta entre los elementos iusnaturales el derecho de propie-
dad, acompanado en su exposicion de criticas al comunismo y so-
cialismo. Lo define como el “derecho de usar y disponer de alguna
cosa con exclusién de los demds” 48, No aparece referencia alguna
a su funcién social. La recepcién y asimilacién de la doctrina social
de la Iglesia sera mas tardia, Por su parte, la propiedad privada en
concreto se considera de Derecho natural sélo en tanto aparece his-
téricamente como condicién bésica del orden social, y por tanto del
desarrollo de la sociabilidad natura! del hombre. Queda, como con-
secuencia, incluida en el Derecho de Gentes 49,

DERECHO Y PERSONA: LA PENA.

El Derecho aparece, como vimos, vinculado primariamente a la
justicia, y no como expresién de prerrogativas de la dignidad huma-
na. La justicia estd fuertemente impregnada de teocentrismo, mien-
tras que la alusién a los derechos humanos es sospechosa de antro-
pocentrismo secularizador. Este punto de partida va a encontrar
expresivo desarrollo al analizar el sentido y funcién de las penas.

Orti sefiala hasta tres misiones de la pena: medicinal para el
delincuente, reparadora del orden social subvertido, y ejemplar pa-
ra los ciudadanos. Al primer aspecto dedica escasa atencién y nor-
malmente como contrapunto critico al énfasis krausista sobre el
particular. Expiacién e intimidacién son los tUnicos fines que figu-
ran en sus mas tempranas alusiones al tema 59, Realmente la pri-
mera es la fundamental: “el culpable destruye la igualdad en que
consiste el orden de la justicia; la cual s6lo puede ser integrada

(48) J. M. ORTI Y LARA, ob. cit.,, pag. 113
(49) J. M. ORrRTI Y LARA, Introduccién al estudio del Derecho, pag. 133.
(50) J. M. ORTI Y LaRA, Etica, Madrid, Castro Palomino, 1853, pag. 205.
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compensandose el mal moral del débito, con el mal fisico de la pe-
na 51,

Como consecuencia, la magnitud y alcance de la pena ha de
fijarse en proporcién al delito y no a las exigencias correccionales
de orden personal 52, De ahi que la necesidad de la pena capital sea
insoslayable en casos de violaciéon especialmente graves del orden
de la justicia 53. Orti llegaria a convertir el tema en uno de los t6-
picos de su actividad polemista, considerando obligatoria tal solu-
cién para todo catélico, por considerarla fundada en la Escritura 54.

LA SOCIEDAD.

La preocupacién de Orti por el tema va en aumento, como cabe
observar en sucesivas ediciones de su Etica, hasta llegar a su grado
maximo al dedicar su Discurso de ingreso en la Real Academia de
Ciencias Morales y Politicas a las Teorias opuestas entre si acerca
del Estado y su fin, segin que proceden del concepto de evolucién
o del concepto de creacién 55, Dentro de la concepcién evolutiva late
un optimismo antropolégico que plantea una visién de la autoridad
como mero espectador. La visién teleolégica se apoya en la antropo-
logia del “homo fallens” y convierte a la autoridad en alma de la
sociedad.

La sociedad se apoya en la sociabilidad natural del hombre.
No cabe un origen convencional, posterior a un “estado de natura-
leza”, que ya vimos no rimaba con su concepcién de lo natural.
Orti acude con frecuencia al simil orgdnico para hablar de la so-
ciedad, a la vez que huye de enfoques necanicistas, La sociedad es
como un organismo viviente %, pero no es 16gico superar la metafora

(51) J. M. ORTI Y LARA, Introduccién al estudio del Derecho, pag. 326.

(52) Su oposicién a la creacién de una Escuela especial de Criminologia, de
orientacién contraria, es constante: Una escuela especial de criminologia,
“El Universo”, 27.1I1.1903. La nocién expiatoria de la pena negada por la
eriminologia, “El Universo”, 28.111.1903.

(53) Visién constante en las sucesivas ediciones de su Etica: 1853, pag. 146:
1859, pag. 105; 1874, pag. 143; 1899, pag. 162.

(54) J. M. OrRTI Y LARA, Catecismo de los textos vivos, pag. 416. También su
articulo en “La Alhambra” de 21.V.1857.

(55) Madrid, San Francisco de Sales, 1899.

(56) J. M. ORTI Y LARA, Etica, Madrid, San Francisco de Sales, 1899, pag. 240.
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y caer en un enfoque del Estado como cuerpo de la Humanidad o
encarnaciéon del espiritu del mundo. Por otra parte el organicismo
de su teoria social queda afectarlo por su visién de la sociedad como
conjunto de familias, de origen tomista 57, aunque facilitada también
por el alto aprecio que la estructura familiar alcanzara en los filéso-
fos “tradicionalistas” como portadora de la revelaciéon primaria.

AUTORIDAD Y FORMAS DE GOBIERNO.

La autoridad es eje de la vida social y la dirige hacia su tunico
fin, corolario de todos sus fines parciales y norma de sus respectivos
desarrollos. El “laissez faire” no tiene sentido porque existe una me-
ta indiscutida, La autoridad proviene de Dios, y lejos de depender
del pueblo, es el pueblo el que depende de ella 58, aunque pueda a
la vez servirle de cauce electivo®®. La teoria de la soberania nacio-
nal, que estd en la entrana del liberalismo del XIX es un exponente
més del proceso secularizador 69,

Las formas de gobierno que van a canalizar el uso de la auto-
ridad son variables y transitorias. “La autoridad viene de Dios y
sus formas del hombre” 61, Estas estructuras formales son moral-
mente indiferentes, “Seran 6ptimas las que sean administradas por
varones 6ptimos” 62, Este claro punto de partida doctrinal se vera
matizado una vez mas por su conciencia del proceso secularizador e
incluso por las distintas actitudes politicas que va adoptando en su
lucha contra é1%3, Compartiendo la predileccién aristotélica por la
Monarquia, considera pésimas sus versiones modernas: “optimum

(57) J. MENDIVE coincide con esta versién: “la materia de que préximamente
consta la sociedad politica, no son los individuos, sino las familias”,
Elementos de Derecho Natural, pag. 183.

(58) J. M. OrTr Y Lara, Etica, Madrid, Escuelas Pias, pag. 146 y también
La politica cristiana es una, “La Ciencia Cristiana”, 1881 (XVII) 503.

(59) J. M. ORTI Y LARA, Etica, Madrid, San Francisco de Sales, 1899, pag. 248.

(60) En ello coincide no s6lo con otros autores tradicionales, sino también con
la Inmortale Dei de Le6n XIII, n.° 10,

(61) J. M. ORTI Y LARA, Etica, Madrid, Castro Palomino, 1853, pag. 202.

(62) J. M. ORrRTI Y LaARA, Etica, Madrid, San Francisco de Sales, 1899, pag. 256.

(63) Orti va tomando contacto con las mas diversas versiones de la politica
contrasecularizadora de la época: neos, carlismo, integrismo, “ralliement”.
Hemos estudiado tal evolucién en una de las obras en prensa ya citadas.
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regimen, Monarchiam. Corruptio optimi pessima” ¢4. L.a Monarquia
absoluta le parece la forma ideal de realizacién del “Estado cristia-
no”, aunque progresivamente va haciendo mas hincapié en lo deci-
sivo de la categoria moral del gobernante, que puede hacer preferi-
bles formas teéricamente imperfectas 65,

CIEN ANOS DESPUES

Estd a punto de cumplir su centenario la primera obra especi-
ficamente juridica de Juan Manuel Orti y Lara, repetidamente cita-
da a lo largo del texto. Disponemos por tanto de sufiiciente perspec-
tiva histérica para valorar su labor.

Orti aparece como continuador a lo largo del siglo XIX de la
linea de pensamiento tradicional. Dentro de ella son postulados
fundamentales la necesidad de apoyar la labor filoséfica en los plan-
teamientos de figuras anteriores y la urgencia de mantenerlos vivos
a tono con la evolucién de las circunstancias histéricas. Esta Filo-
sofia perenne, flexible y abierta, va encontrando en nuestro pais
formulaciones muy condicionadas por el ambiente general de la
época, que llegan a hacer peligrar tales caracteres,

El siglo XIX hereda una situacién de progresiva decadencia
nacional, que encuentra amplio eco en el mundo cultural. A la nos-
talgia de los siglos pasados, que resta creatividad a los pensadores
tradicionales y les invita a actitudes defensivas, se opone un afan de
renovacién radical que exige el replanteamiento de todos los “dog-
mas” histéricos. Si en el terreno filoséfico ello lleva a rechazar los
puntos de partida aristotélico-tomistas, en un ambito cultural y so-
cial més amplio el objetivo primario es una reduccién del maxima-
lismo religioso (“secularizacién”, para unos; “desclericaciéon”, para
otros). Paradéjicamente esto contribuye a dar una carga exacer-
badamente religiosa al choque ideolégico de la época, extreméndolo
y planteando continuas extrapolaciones de los problemas en juego.

(64) J. M. ORTI Y LARA, ob. cit.,, pdg. 256.

(65) Orti, acérrimo detractor de los planteamientos liberales y en especial
de los intentos de apertura de sectores catélicos hacia el sistema, acaba
aceptando la invitacién personal de Leén XIII a anteponer la valia de
la Reina Regente a sus planteamientos doctrinarios.
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Decadencia defensiva en el terreno filoséfico y actitud contrasecu-
larizadora son elementos caracteristicos de buena parte del pensa-
miento de Ort1 y Lara,

Pero, a la vez, la influencia de la neoescoléstica italiana, aporta
una revitalizacion de los aspectos creadores de la Filosofia tradi-
cional, que encontraria terreno abonado por la obra precursora de
Balmes, y facil sintonia en autores menos marcados por el cisma
nacional, como Zeferino Gonzdilez, que se forma filos6ficamente en
la Universidad de Santo Tomas de Manila. Llega también con ello
una visién mas calmada de la problemaética religiosa, propia de un
pais donde la secularizaciéon se ha consumado. Orti se convierte en
su efectivo difusor jugando un estratégico papel de transvase. Su
talante no rima en principio con el de los autores en que se apoya,
pero poco a poco va siendo ganado por el nuevo enfoque en un pro-
ceso paulatino al que contribuyen dos factores: los aires concilia-
dores de la politica de fin de siglo, que parece posibilitar al fin la
convivencia nacional, y sobre todo la pérdida de fogosidad del autor
como consecuencia de su desgaste vital.

Orti y Lara sirve, por tanto, de elemento de enlace entre las
dos generaciones filoséficas de nuestro siglo XIX: la que prolonga
la herencia de la época anterior y la que sirve de avanzada a los
nuevos aires que inician el siglo actual. Su papel, dentro del pen-
samiento tradicional, es especialmente significativo hoy, cuando
el paso del tiempo ha reducido a anécdota los elementos mas lla-
mativos de su obra y su personalidad, reflejo de las preocupaciones
y problemas de toda una época, de los que hemos procurado, en lo
posible, prescindir aqui,
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