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La investigacién histdérica despierta
siempre un especial interés, si se consi-
dera a los hechos y actitudes no como
un museo de recuerdos, sino como una
clara fuente de experiencia, que nos li-
bere de reincidir en pasados errores, y
como factor creador de una mentalidad
de comprensién: quien no cuenta con
el entrenamiento que supone -calibrar
méviles y circunstancias pasadas, dificil-
mente acertard al intentarlo con las pre-
sentes.

Cien anos facilitan una perspectiva en-
vidiable para decantar actitudes y suce-
sos. 1868 dejé una huella profunda en
nuestra Historia. La Revolucién de Sep-
tiembre supuso el momento de mayor
auge de uno de los polos de la tensién
dindmica del siglo XI1X espaiiol. Los in-
novadores, que ya en los comienzos de
siglo lograran en Cddiz un triunfo por
sorpresa, llegan ahora al poder politico
después de haber conseguido una nota-
ble influencia cultural, aduenidndose de
las inteligencias mds despiertas del mo-
mento, como fruto de una paciente la-
bor de aiios.

Frente a los paladines del progreso, de

la apertura a Europa como remedio de
todos los males de nuestro pasado ais-
lacionista, se situardn en linea de com-
bate los defensores del pensamiento tra-
dicional. Nuestro siglo x1x huele a pél-
vora en todas sus paginas. Pélvora en
las escaramuzas de la lucha dindéstica,
en las discusiones del Ateneo, en la
defensa desesperada de las iltimas colo-
nias, en la cdtedra y en las revistas. A
veces salvas, a veces fuego graneado.

Los “tradicionales” representan la fe
en la necesidad de una conexién con el
pasado. En €l se halla la clave de nues-
tro sentido nacional, las ideas imprescin-
dibles para volver a ser lo que fuimos, o
simplemente para seguir siendo, y la base
firme sobre la que edificar la verdad fi-
loséfica.

Es, sin duda, de gran interés bucear
hoy en la actitud de estos pensadores
ante la situacién; sus esfuerzos, sus
esperanzas y sus logros. Para ello hemos
de escoger una figura, contabilizando en
el “muestreo”, mds su cardcter repr-e-
sentativo de un ambiente, que el eco
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encontrado por sus aportaciones en los
que le han sucedido. D. Juan Manuel Or-
ti y Lara posee tal representatividad.
Porque en su labor incansable no hubo
frente al que dejase de acudir; desde la
rigurosa critica de las ideas innovadoras,
plenas de altura intelectual; hasta los
escarceos politicos, para los que no es-
taba dotado, y en lo que se estrellé con
no menos entusiasmo; pasando por su
dilatado magisterio en Granada y Ma-
drid, que le situé en uno de los focos
mas significativos de la polarizacién de
fuerzas, que dio vida a nuestro mil ocho-
cientos.

Pero ademas, consciente de su misién
de cruzado de la Tradicién, marginando
cualquier motivo personal que enturbia-
se su intencidén, se mueve con absoluta
fidelidad a su papel, casi como un perso-
naje-idea, rayando en lo teatral. Por ul-
timo, a lo largo de sus setenta y ocho
afios de vida, no solo seria espectador,
y victima, de la ahora centenaria revo-
lucidn, sino que contempld su gestacién
y posteriores frutos. Por todo ello es fa-
cil ver reflejada en la suya la actitud
de los tradicionales de la época.

Un primer rasgo observamos en don
Juan Manuel, caracteristico de la acti-
tud tradicional de su tiempo. Su activi-
dad en los variados campos enumerados
aparece marcada de un claro matiz de-
fensivo, de resistencia. Los motivos son
obvios. El dique que nos impermeabili-
zaba de Europa, de las nuevas ideas que
en ella han fermentado, manteniéndonos

1. A. PaLacio VALDES, Los oradores del
Ateneo, obras completas, Madrid, Aguilar,
1952, II-1.158.

ANDRES OLLERO TASSARA

al margen de acontecimientos de tanta
trascendencia como la Revolucién fran-
cesa, quicio convencional de la Edad
Contemporédnea, no se esponja, sino que
volard hecho pedazos. Falta una lenta
asimilacién histérica, que hubiera he-
cho posible una coexistencia o una mu-
tua influencia. Junto a ello ha faltado
un ambiente de intercambio de ideas,
exento de dogmatismos, en el que se des-
arrollasen mentes propicias a la com-
prensién y la apertura.

El dogmatismo de los que resisten es
contrapartida del dogmatismo de los in-
novadores. Palacio Valdés llegaria a ca-
racterizar a algunos de sus ejemplos
como ‘“ultramontanos al revés” . No se
trata solamente del choque entre dos Es-
panas. Hay algo mdas. Son dos mundos
los que estdn en juego, que difieren en la
solucién a todos los problemas acucian-
tes del ser humano, y como légica con-
secuencia en la valoracién del pasado
histérico nacional y en los proyectos de
futuro.

Si para los innovadores la Historia es
un continuo fluir superador, hacia un
progreso que surgird inevitable, una vez
eliminados todos los elementos histéri-
camente paralizantes, que aspiran a con-
servar sus posiciones, aun a costa de
retrasarlo; para los tradicionales surgi-
ra espontdnea la aceptaciéon de una vi-
sién agustiniana con dos “ciudades” lu-
chando por la hegemonia histdrica en un
combate en que la neutralidad es trai-
cién 2.

2. Decisivo para captar esta actitud en
Orti es su articulo Las dos ciudades, prime-
ro de su revista “La ciudad de Dios”, 1870
(I), 5y 81.
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Si las nuevas corrientes aportan una
imagen del hombre como centro del uni-
verso (el ideal renacentista llega ahora
a nuestro suelo en toda su pureza, sin
traducciones teocentristas), a cuya ra-
zén hay que librar de trabas, y muy es-
pecialmente las que puedan derivarse
de “oscurantismos medievales”, a tra-
vés de una nueva pedagogia, orientada
hacia un humanismo rayano en lo ascé-
tico; las filas tradicionales se cerrardn
en torno a una visién del cosmos tran-
sida de divinidad, planteardn con prio-
ridad la cuestién religiosa como pieza
fundamental de todo orden social, de-
fenderdn la armonia de razén y fe, ca-
nonizada por el Vaticano I, y conside-
rardn como problema de urgencia una
profilaxis educacional, que preserve a
las mentes jévenes de las funestas in-
fluencias de los maestros del error. Los
subrayados delimitan dos bloques evi-
dentes.

La nueva filosofia supondra la entrada
en nuestro pais del idealismo, aunque
fuese de la mano de uno de sus tultimos
representantes. La influencia francesa,
monopolizadora de modas ideolc’)gicas y
sociales, nos mantuvo incomunicados de
Alemania cuando el sistema se encuen-
tra en su esplendor. Por otra parte, el
marcado cardcter ético del sistema krau-
sista haria sintonizar mds facilmente con

él a una juventud que necesitaba un pro-

grama con pretensiones de totalidad vi-
tal, mds que un sistema filoséfico. He-

3. Es de gran interés en el campo de la
filosoffa juridica el 'ya cldsico estudio del
profesor ELfAs DE TEJADA, El hegelismo ju-
ridico espariol, Madrid, ed. Rev. de Derecho
Privado, 1944.
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gel, salvo su influencia en nicleos con-
cretos y reducidos ®, y su poco rigurosa
presencia en la florida oratoria de Cas-
telar, serd un desconocido. Los tradicio-
nales se esfuerzan por actualizar la an-
quilosada filosoffa escoldstica. La ten-
sién existente no era propicia para plan-
teamientos sistematicos. Desaparecen los
auténticos tratados. O se repiten hasta
la saciedad los anteriores o no se evita
la tentacién de la dialéctica de com-
bate *. Balmes fue una promesa trunca-
da. Su doctrina quedd, pero su “talan-
te” no llegd a crear una fecunda escue-
la. Los filésofos italianos, que en un
clima de mayor serenidad y acuciados
por la falta de una verdadera conti-
nuidad de pensamiento, se esfuerzan
porlllegar a una nueva escoldstica, se-
rdn los guias a aceptar.

Por dltimo, en politica, el liberalismo
es la légica desembocadura de los pun-
tos de partida de los innovadores: cri-
sis de una legitimidad dindstica, mds o
menos directamente respaldada por un
refrendo divino; doctrina de la sobera-
nfa nacional, que tiene como base una
teorfa social de cufio convencional; fe
ciega en las posibilidades del hombre,
con la sola condicién de librarle de cor-
tapisas, que se traduce en una politica
de laissez faire (librecambismo econdémi-
co, libertad de cultos, libertad de cate-
dra). Los tradicionales se resisten a las
nuevas ideas. La escisién dindstica les
facilita una bandera en qué concretar

4. Es notable que en escritos de este ti-
po, como las Cartas del “filésofo rancio” ha-
ya que buscar lo mds valioso de la filosofia
tradicional de principios del x1x.
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sus ilusiones, y les hard sofar en la posi-
bilidad de perdurar una alianza del tro-
no y el altar °.

Junto a la actitud defensiva, otro ele-
mento comudn: la conciencia del proce-
so secularizador. Para los tradicionales
todo el conjunto de valores y aporta-
ciones de la modernidad tiene como ori-
gen genérico la existencia de un proce-
so destinado a desterrar a Dios de la his-
toria humana. Lutero crearia el cisma
religioso. Rousseau en la politica y Kant
en la filosoffa (muy especialmente en la
ética) serian eslabones de un unico de-
signio ®. Tradicién y secularizacién son
los dos polos dialécticos de la historia
de nuestro siglo X1X. Los innovadores
observardn el fenémeno desde distinta
perspectiva. No se pretende atacar a la
religién y sus valores; es una arbitra-
ria y desfasada desvirtuacién de las rea-
lidades terrenas lo que se pretende erra-
dicar. No hay problema religioso, sino
problema clerical .

Sea cual fuere el punto de vista sus-
crito, es evidente que tanto la pugna po-
litica como la contienda cultural, que
halla en la Universidad su principal es-
cenario, aparecen continuamente im-
pregnadas del tema religioso.

* Xk Xk

El sefialado matiz de resistencia, 16gi-
ca postura ante un ataque que por su
intensidad y sus objetivos no admite
dilacién en la réplica, hace que fueran
los innovadores los que fijaran el “or-

5. Tal era el titulo de uno de los se-
manarios de los tradicionalistas por los afios
de la Septembrina.

6. Vid. por ejemplo, J. M. Om'f Y LARa,
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den del dia” a resolver en las discusio-
nes de todo un siglo. En este aspecto
la Revolucién de Septiembre y la Cons-
titucién a que daria paso, por lo que
tienen de maduracidén de esas ideas, re-
visten un gran interés.

Dos elementos fundamentales cons-
tituyen el ntcleo de la “Gloriosa”: libe-
ralismo politico y krausismo universita-
rio. Utilizados como contraste pueden
darnos sin duda una rica visién de la
actitud tradicional. Hemos de afiadir otro
elemento, que no estuvo presente en las
proclamas del 68, ni en los textos cons-
titucionales del 69. Su olvido, prolonga-
do a lo largo del siglo, ocasionard afios
més tarde, como ha senalado Comellas ®,
la ruina del sistema canovista en su gi-
gantesco esfuerzo conciliador. Se trata
de la “cuestién social”.

Estos tres elementos nos permitirdn
esbozar las lineas fundamentales de la
actividad de Orti y Lara, tradicional-tipo
elegido, y a través de ellas ver reflejadas
las de toda una Espafia de su tiempo.

Si aceptamos el “orden del dia” pro-
puesto por los innovadores, hemos de
comenzar por el problema politico. El
liberalismo lucha por implantarse defi-
nitivamente. El antiguo régimen no ha
muerto como consecuencia de una re-
volucién definitiva. Sus rasgos persisten
bajo un estilo liberal poco convincente.
En la cabecera del moribundo Fernan-
do VII se dan cita dos posturas contra-
puestas. La monarquia isabelina insisti-
rd en el intento de una dificil transac-

Los puntos negros de la ciencia moderna, en
“La ciencia cristiana”, 1877 (I), 11.

7. F. CANALEJAS, Réplica en el Congreso
al Discurso del Trono, 1901.

8. Cdnovas, Madrid, Ed. Cid, 1965.
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cién. El carlismo, “hablando con preci-
sién histérica” °, era el antiguo régimen.
La Revolucién del 68 supone en suma
el triunfo del liberalismo doctrinario. Lo
mejor de los pensadores tradicionales se
alinea, por contra, en las filas tradicio-
nalistas *°.

El predominio del elemento religioso
es indudable. El liberalismo aparece co-
mo intrinsecamente unido al proceso
secularizador. En efecto, dos cuestiones
fundamentales salen a la luz en las Cons-
tituyentes de 1869: la religiéon y la mo-
narquia. La libertad de cultos impera-
ba como solucién de forma abrumadora,
aun admitiéndose ficticamente la ma-
yoria catdlica del pafs. La monarquia sal-
dria mejor parada, pese a la clara devo-
cién republicana de los liberales doctri-
narios, a costa de no pocas concesiones.

El articulo 21 de la nueva Constitu-
cién establece el principio de libertad de
cultos, que no habfa conseguido triunfar
en la de 1854. La separacién de Iglesia
y Estado espera para mejor ocasion. Con
ello la Constitucién de 1869 nace para
los tradicionales marcada con el simbo-
lo de la impiedad. El juramento que el
Gobierno exige a los catedréticos plan-

9. M. FERNANDEZ ALMAGRO, Historia po-
litica de la Espania contempordnea, Madrid,
1956, 1-99.

10. Orti llega al cabo de los afios a la
siguiente conclusién: “la historia de me-
dio siglo a esta parte es una serie no inte-
rrumpida de ensefianzas y testimonios indu-
dables de la gravisima trascendencia poli-
tica, social y religiosa de la cuestién dinds-
tica, que a la muerte de Fernando VII di-
vidié Espafia en las dos ciudades que vienen
haciéndose incesante guerra, la liberal y te-
rrena de una parte, representada por la di-
nastia de Isabel, y la tradicional y catélica,
representada por el augusto y piadoso her-
mano de aquel rey”. Ni complicidad, ni rebel-
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tea una dramdtica toma de postura. Las
salvedades permitidas a los obispos no
se hacen extensibles a los seglares. Los
elementos méas representativos de las fi-
las tradicionales, Orti entre ellos, se
niegan a realizarlo y son desposeidos
de sus cdtedras *!.

Orti considera a la Constitucién como
“contraria a las leyes de Dios y de la
Iglesia” '?, y enumera hasta seis articu-
los con tal defecto (el 21 entre ellos). “La
Constitucién jurada es una Constitucién
esencialmente impia”, afiade. Meses mas
tarde cumple su promesa de realizar un
detenido andlisis del texto'®. Los pa-
rrafos constitucionales se entrecruzan
con proposiciones del Syllabus, catalogo
de errores publicado por Pio IX y ban-
dera de los tradicionales.

La excomunién del sistema es indis-
cutible para los catélicos y ello origina
su alineamiento en las filas de la opo-
sicién. El tradicionalismo es el principal
aglutinante, aunque no faltan figuras que
se mueven con cierta autonomia. Se co-
incide en la necesidad de una acci6n
unitaria de los catdlicos ante el enemi-
go comun. Gabino Tejado se dirige a
los esparioles catdlicos ** en estos térmi-

dia, “La ciencia cristiana”, 1882 (XXIV) 500.

11. “La revolucién tiende, inspirada sin
duda por un espiritu diabdlico, a consagrar
las cosas profanas y a profanar las sagra-
das. Profana cosa es la Constitucién demo-
cratica: y he aqui que exigen sus autores,
que sea en cierto modo consagrada por la
religién del juramento”. Pensamientos sobre
el liberalismo, “La ciudad de Dios”, 1870
(IV) 863.

12. *“La ciudad de Dios™, 1870 (II) 81.

13. Deuda pagada o la Constitucion con-
victa de ateismo, “La ciudad de Dios”, 1870
(I1I) 321.

14. *“Revista catélica de Espafia”, 15-IV-
1872.
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nos: “El Estado espaiiol ha dejado de
ser catdlico”. “Dentro de la regién poli-
tica, no llevamos jamds como nombre
propio, sino el de catdlicos”. “En todas
partes, v bajo cualquier forma politica,
la revolucién es la anti-Iglesia. Luego,
en todas partes, y bajo cualquier forma
politica, la Iglesia es verdaderamente la
contra-revolucién”. “Es moralmente im-
posible que alli donde los catélicos ten-
gan ese criterio politico, dejen de estar
acordes sobre las formas y sistemas de
gobierno que convengan a su patria”.
Tales llamamientos a la unién con visos
de proclama menudearian con frecuen-
cia. El carlismo pugna por erigirse en
sustitutivo de este “partido catdlico”,
pero dentro de sus propias filas solo el
grupo de Nocedal acepta el juego parla-
mentario y no pocos catélicos eluden
también tal identificacién. La conviccién
de la necesaria unidad de los catdlicos
pugna con el légico pluralismo politico
de sus filas. Solo estin de acuerdo en
lo que no les gusta. En tales circunstan-
cias, a lo mds que se puede aspirar es a
crear un “anti-partido”, y no parece
compensar el esfuerzo.

Pasan los afios. Cdnovas emprende la
tarea de lograr al fin una auténtica co-
existencia entre los espaiioles, basada
en una asimilacién del sistema liberal,
al que considera como un insoslayable
signo de los tiempos, y procurando edi-
ficar un armazén constitucional, que pu-
diese realmente servir de techo para to-
dos. Su fina habilidad politica lograria
levantar lo que no habian conseguido los
doctrinarios de uno y otro lado. Como
légica contrapartida no faltarfan las in-
comprensiones, provenientes en no poca
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medida de las filas catélicas. La Consti-
tucién de 1876 tropezaria con idénticos
escollos que su predecesora, y entre ellos
el de la cuestién religiosa. Cdnovas, que
atacara en su dia la libertad de cultos,

considera imposible suprimirla tras afios

de vigencia. Pidal y Mon, que comienza
a perfilarse como paladin de las filas ca-
télicas, replica al mensaje de la Corona,
acusando al jefe de Gobierno de esta
claudicacién. Cénovas lanza un reto por
respuesta: “Esperad los que creéis que
es posible aplicar a la politica principios
inflexibles, cosa que no ha creido jamas
ningtin hombre de Estado, ningiin trata-
dista politico; esperad los que no creéis
0 no sabéis que la politica ha sido en
todo  tiempo obra de circunstancias,
combinaciéon de fuerzas en tales o cua-
les momentos de la historia; esperad a
que esa politica vuestra haga algo seme-
jante a lo que nosotros hemos hecho, y
entonces, solo entonces, tendréis dere-
cho para acusar a nuestra politica de
ineficaz y funesta, y para calificar de
habil la vuestra” **.

Ignoramos los efectos de tal desafio en
la mente de Pidal, pero afios mds tarde,
cansado de ineficaces proclamas de unién
entre los catdlicos, y de un ostracismo
politico voluntario, bebiendo sin duda
los ejemplos de ralliement que la acti-
tud de Ledn XIII alimentaba en Europa,
concibe la formacién de un eficaz grupo
catélico que acepte las reglas del juego
liberal para influir en el sistema desde
dentro: la Unién Catdlica.

Tal actitud de “mano tendida”, tro-

15. Diario de sesiones, 8-111-1876. Cit.
por COMELLAS, o. c., 200.
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pezard con dos frentes cerrados, que
acaban por identificarse: los tradiciona-
listas, que ven en la jugada un empefio
por desposeerlos de su protagonismo en-
tre los catdlicos y un marginamiento de
la cuestiéon dindstica ', y los integris-
tas, que rechazan la viabilidad doctrinal
de todo contacto:-con el liberalismo. Es-
ta segunda postura va a producir un re-
nacer virulento de la condena del siste-
ma. Representativo de la misma es el
articulo de Sarda Salvany EI liberalis-
mo es pecado o la gran cuestion del
dia'’. Orti, al que el calificativo de Sar-
dd se le antoja timido %, exhuma sus ar-
ticulos condenatorios titulados Tres li-
bertades y dos politicas, publicados ya en
1870 '*, La ineficaz unién implicita de
los catdlicos da paso a un cisma que
sembrard el desconcierto. El campo de
los tradicionales se divide. Mientras que
figuras del prestigio de Zeferino Gonzilez
0o Menéndez Pelayo simpatizan con tal
iniciativa, Ort{ se destacard entre los
adversarios del “catolicismo liberal”.
El proyecto de Pidal constituye una
inesperada pirueta en la actitud de los
catélicos ante el liberalismo. El asturia-
no ha aprendido la leccién de Canovas,
v a las tesis doctrinales opone una hi-
pdtesis colaboracionista. La jerarquia ba-

16. En efecto, a ellos se dirigia Pidal el
16-VI-1880, en el Congreso al llamar a la
colaboracién a “las honradas masas que, arro-
jadas al campo por los atropellos de la Re-
volucién, formaron el partido carlista”.

17. Publicado en el “Semanario de Tor-
tosa”, serd luego recogido por “El Siglo fu-
turo” y mds tarde por “La ciencia cristiana”,
que lo ofrece a sus lectores “como joya ines-
timable”. 1883 (I) 149 y 202.

18. En sus Pensamientos y reflexiones, “La
ciencia cristiana”, 1885 (VI) 76, afirma: “Ha
parecido a algunos mal el nombre que ha
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ja a la palestra para apoyar a unos u
otros. Las simpatias del Primado, que
respalda el proyecto, se ve contrapesada
por la publicacién por Orti y Lara de una
coleccion de Documentos episcopales
contra el liberalismo reinante *°,

La postura de los unionistas cabe re-
sumirla asi: el liberalismo filoséfico
ha sido condenado por el Syllabus, no
asi el politico. La Iglesia, para mante-
ner un eficaz prestigio ha de mantenerse
neutral ante los sistemas politicos. Su
triunfo mds que de la victoria de un
partido, depende de la creacién de una
conciencia ptblica que obligue al go-
bernante a realizar el ideal del Estado
cristiano. Montalembert es el tedrico in-
vocado.

Los integristas, por su parte, afirman
que el Syllabus, en su proposicién 80,
condena el liberalismo politico tras con-
denar en las anteriores sus versiones fi-
loséfica (racionalismo) v religiosa (indi-
ferentismo). “Catdlico y liberal son tér-
minos antitéticos; es imposible moral-
mente estar con la Iglesia en la verdad
de la fe y contra ella en el error de la
politica heterodoxa” *!.

El confusionismo es tal que la Santa
Sede ha de intervenir conciliadora con
una enciclica dedicada al tema *2. Con

dado el Sr. Sardd a su inmortal opusculo:
El liberalismo es pecado. Pudiera en efecto
retocarse algun tanto y decir: E! liberalismo
es el pecado”.

19. “La ciudad de Dios”, 1870 (IV) 321,
401; (V) 25. “La ciencia cristiana”, 1882
(XXI) 30, 119, 238. ,

20. Madrid, Biblioteca de “La ciencia
cristiana”, 1886.

21. La union fautora del liberalismo, “La
ciencia cristiana”, 1882 (XXIII) 154.

22. La Cum Multa, de 8-XII-1882.
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ello no consigue sino facilitar un instru-
mento arrojadizo mds a los polemistas,
que ven en ella canonizadas sus res-
pectivas opiniones.

Pidal no llega a lograr la unanimidad
ansiada. Tras su viaje a Roma en 1883
considera la Unién fracasada. Sus fuer-
zas pasan a engrosar el partido conser-
vador. Un afio mds tarde entra a for-
mar parte del Gabinete de Cénovas, en-
cargdndose de la Cartera de Fomento,
a la que corresponde entre otros asun-
tos la Instruccién Publica. A’ los rece-
los de la izquierda se suman los conti-
nuos ataques de la ortodoxia tradicio-
nal, que consume contra €l las energias
con que anos antes martilleara las for-
talezas krausistas. Tal ocurre con Orti,
quien dedica toda una época de su pro-
duccién a tal diatriba **.

El balance de la actitud tradicional
ante el liberalismo es pues de una trans-
accién final con sus esquemas formales,
que se consideran compatibles con la
repulsa de su contenido doctrinal. Al fin
el sistema acabaria por saltar en peda-
zos y no precisamente por la intransi-
gencia de la derecha. A la izquierda ha
surgido una nueva fuerza que viene a
plantear la necesidad de una revolucién
de distinto signo. Nuestro atraso no ha
sido enjugado. Cuando al fin la heren-

23. Aparte de los trabajos ya citados,
véanse como ejemplo en” “La ciencia  cris-
tiana”: La Unidén Catdlica y el liberalismo,
1881 (XVII) 420; La politica cristiana es una,
1881 (XVII) 503; Santa Teresa de Jesus. Por
la politica tradicional de Espafia contra los
liberales todos, 1882 (XXIII) 217; Puntos ne-
gros de La Union, 1882 (XXIII) 426, 513;
El liberalismo catdlico de La Union, 1882
(XX1IV) 127; La enciclica Cum Multa y la
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cia de 1789 ha sido asimilada, Europa
vive ya la de 1917.

La Universidad, los problemas de la
ensefianza, es el segundo punto de nues-
tra temadtica. También aqui la actitud
tradicional es de resistencia y defensa.
Se marcha a la zaga de los innovadores,
procurando frenar su avance, o inten-
tando con escasa fortuna emular sus
logros. De nuevo el elemento religioso
alcanza caracteres de preeminencia. Los
derechos de Iglesia y Estado en este
campo constitiyen el nicleo central de
toda la problematica.

También aqui Orti hace honor a' la
representatividad que le hemos recono-
cido. Sera el primero en poner de relie-
ve el plan de los innovadores, el prime-
ro en combatirlo polémicamente, el
primero en intentar coordinar esfuerzos
para lograr algo que supere la mera reac-
cién: un Centro Universitario Catdlico.

Seiialar los hitos fundamentales de la
legislacién universitaria del XIX es pun-
to previo inexcusable, pero el contar con
la visién de la misma desde el 4ngulo
tradicional es ain mds util. Orti nos lo
facilita con su estudio: La cuestion de
la enserianza en Esparia®', que serviria
de suplemento a la obra de Reiss, EI!

union de los catdlicos, 1883 (I) 577; Filoso-
fia del lberalismo catdlico unionista, 1883
(1) 705, (IT) 5, 65, 268; Lutero y su descen-
dencia politica, 1883 (II) 513, 577, (III) 18,
136, 212: El ateismo en el Ministerio de Fo-
mento, 1884 (III) 705; La -ilusion catdlicoli-
beral y el venerable obispo de Plasencia, 1885
(V) 265.

24. Vid. en “La ciencia cristiana”, 1879
(X) 481.
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Estado moderno y la escuela cristiana *.
Nos cefiiremos por tanto al mdximo a
su exposicién.

Con Carlos III se inicia una tarea que
ira marcada en adelante por- dos ras-
gos; centralismo estatal monopolista y
empefio secularizador. Las Cortes de
Cédiz insisten en considerar la ensefian-
za como funcién estatal. Orti alaba el
Plan de estudios de 1824, bajo el res-
taurado Fernando VII, aun admitiendo
en él resabios regalistas. El proyecto de
Gil y Zdrate de 1845 supone la cristali-
zacién de la influencia francesa y en é€l
aparecen ya de forma evidente los ras-
gos mencionados.

En efecto, la ensefianza se considera
como atribucién de la soberania. Cuan-
do la Iglesia era soberana, su influencia
en la educacién era légica. Defenderla
en la actualidad equivalia a volver a
trasnochados suefios teocrdticos. La en-
sefianza es'arma del Estado para formar
ciudadanos, mediante un control que
exige un planteamiento centralista. Por
otra parte, se ‘anade, la libertad que el
progreso intelectual exige solo es posible
dentro. de la benévola esfera estatal, y
no en las estrecheces eclesidsticas (pre-
juicio secularizador)?®.

Entre las bases fundamentales de la
reforma figura la secularizacion de la
ensenanza *’. Era a la sazon ministro,
Pedro José Pidal, catdlico activo. Gil y

25. Madrid, Libreria catélica -San" José,
1879.

26. Vid. Y. TuriN, L’education et lecole
en Espagne (1874-1902), Paris, 1959, 34. Hay
traduccién espaiiola, Madrid, Aguilar, 1967.

27. Orti lo denuncia en Lutero y su des-
cendencia. politica, “La ciencia cristiana”,
1883 (II) 587, nota 3. .

28. Vid. D. GO6MEzZ MOLLEDA, Los refor-
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Zarate consigue, sin embargo, dar un
fuerte tono anticlerical a todo el pro-
yecto. Se respeta el papel vigilante de
la Iglesia y se mantiene la obligacién
de los obispos de denunciar al poder ci-
vil las doctrinas erréneas. La seculariza-
cion queda mds bien en el terreno de
los principios ?*, mientras el centralismo
se impone. .

Ort{ criticard sin tregua este centra-
lismo, que no solo posibilita la influen-
cia de maestros del error, sino que im-
pide esquivarla a los alumnos. Por idén-
ticas razones combatird las propuestas
de ensefianza obligatoria y gratuita *°.

Pero volvamos al hilo histdrico. Cae
la Unién Liberal y gobernando los mo-
derados nace la Ley Moyano, en la que
“no aparece una sola vez el nombre de
Dios ni el de su Iglesia” *°. El Gobierno
alimenta a los ‘“textos vivos” *! con el
dinero de los padres de familia caté-
licos.

Afiadamos por nuestra parte que la
citada ley suponia un empeno de orga-
nizacién administrativa de la ensenanza,
de escasa carga ideoldgica. Tal intento
recopilador fracasard dado su descono-
cimiento por los responsables de la en-
sefianza, que tienden al Gobierno por
decreto **.

La campaiia levantada contra los “tex-
tos vivos” da sus frutos en 1866, cuan-
do Orovio recuerda por decreto el ne-

madores de la Espafia contempordnea, Ma-
drid, 1966, 174.

29. “La ciencia cristiana” 1883 (I) 224.

30. J. M. Orti Y LARA, art. cit.,, 502.

31. Nombre con que el arzobispo de Ta-
rragona bautizé a los profesores heterodoxos,
y que hallé feliz eco en las filas tradicio-
nales.

32. Y. TuriN, o. c., 106.
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cesario respeto al dogma. Sanz del Rio
y Castelar son separados de sus cdtedras.
Orti alaba tal medida que atribuye mads
directamente a Severo Catalina.

Con la Revolucién del 68, que justi-
fica estas lineas, se vuelven las tornas.
Los catedréticos expulsos vuelven a sus
puestos y son ahora los tradicionales
que se niegan a jurar la Constitucion
los que gustan pasajeramente el amar-
gor del exilio académico. Orti recuerda
el trance anos después: “De tal modo
invadieron los establecimientos publi-
cos las doctrinas perversas, especialmen-
te el krausismo, que de haber durado
algin tiempo mds la proteccién oficial
de tan odioso sistema, la vida entera
académica habriase admirado de verse
tan rdapidamente transformada en pa-
nenteista” **. La secularizacion se ha
consumado.

En efecto, la levadura krausista, de-
tectada por Orti ya en 1857, ha dado sus
frutos en la Universidad y en la poli-
tica. El articulo 17 de la Constitucién
del 69 habla del derecho de los espafio-
les a asociarse “para todos los fines de
la vida humana”, terminologia clara-
mente krausista.

La opinién catélica va a tomar ahora
conciencia de la trascendencia del pro-
blema educativo y comenzaran las alu-
siones a la creacién de un centro ca-
télico de ensenanza superior. La batalla
se considera comprometida, como con-
.secuencia de la inhibicién politica que

33. Art. cit., 505.

34. En el nimero de 13-IV-1870. En dias
sucesivos aparecen editoriales relacionados
con el tema: Los catedrdticos destituidos
(21-1V); De un establecimiento catdlico
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la actitud de no contaminacién implica-
ba. Se aspira a crear un oasis de cultura
catblica. El Pensamiento Espatiol, uno
de sus mds acreditados érganos de ex-
presién, se hace eco del tema repetida-
mente, tras sefalar la emocionante des-
pedida tributada a D. Juan Manuel por
sus discipulos **.

La Restauracién presencia ya un cla-
ro despliegue de posturas en torno al
problema educativo. Libertad de ciencia,
libertad de cédtedra, ensenanza de la re-
ligién y derecho a ensefiar por parte de
las Ordenes religiosas. son los puntos
debatidos. Pidal y Mon y su discutida
Unién Catélica destacardn en la defen-
sa de los intereses catdlicos.

El sistema canovista impondra su do-
ble dogma catélico-monarquico, median-
te un nuevo Decreto Orovio. Protestan
algunos catedraticos (entre ellos Gincr y
Azcérate) y son separados, aunque Ca-
novas tiene buen cuidado en atribuirlo
a razones politicas y no religiosas.

Orti seguira atento los avatares de la
legislacién universitaria. Critica el Pro-
yecto de 1877, en concreto, su base no-
vena: “La ensefianza superior serd pu-
ramente cientifica. Debera, sin embargo,
guardar constantemente: respeto al dog-
ma y a la moral de la Iglesia catdlica”.
Los subrayados del propio don Juan Ma-
nuel hablan por si solos, no obstante lo
cual dedica a comentarlos dos articu-
lais:>2,

Las oscilaciones se suceden. En 1881,

(27-1V); en octubre, cuando ya el intento
parece haber cristalizado, volverd a tratarse
el tema (nimeros del 5-X, 25-X y 5-XI).

35. “La ciencia cristiana”, 1877 (I) 193,
289.
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con Sagasta en el Poder, Albareda, de
clara formacién krausista, repone a los
catedraticos expulsados y establece la
libertad de céitedra. Pero en 1885 go-
bierna Canovas y Pidae y Mon ha lo-
grado el fruto de su apertura. El De-
creto Orovio queda restablecido.

Una vez fijado' este armazdn crono-
l6gico podemos pormenorizar la actua-
cién de Orti y Lara ante el problema.
Uno de los frentes de su lucha, y de la
de todos los tradicionales de su época,
es la polémica abierta a las nuevas ideas.
Ort{ serfa en este punto un adelantado.
Ya en 1857 somete a una dura critica
el discurso inaugural pronunciado por
don Julidn Sanz del Rio en la Univer-
sidad Central **. Supo adivinar su con-
tenido: la promulgacién de un verdade-
ro plan de reforma de la sociedad y de
los ciudadanos, que contarfa con la Uni-
versidad como punto de partida.

Afios después ve la luz su Sofisteria
democrdtica®’, destinada a criticar las
lecciones pronunciadas en el Ateneo por
Castelar, al que considera “uno de los
mas candidos sectarios de Krause” ®.

Contribuye a la campafia de los “tex-
tos vivos”, publicando un documentado
Catecismo de ellos *°, que demuestra la
situacién de la ensefianza, precisamente
bajo la era canovista, criticada por sus
“limitaciones” a la libertad de ensefan-
za. Resalta lo ilusorio de tales “limi-
taciones”.

36. Impugnacion del discurso pronuncia-
do en la solemne inauguracion del afio aca-
‘démico de 1857 a 1858 en la Universidad
Central por el doctor don Julidn Sanz del
Rio, catedrdtico de Historia de la Filosofia en
la Facultad de Filosofia y Letras, Granada,
Imp. Zamora, 1857.
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Esta polémica escrita no es sino la
concrecién de una lucha continua, dia
a dia, en todas las esferas de la vida
universitaria. D. Juan Manuel no lleva
siempre las de ganar. Bajo el Gobierno
de la Unién Liberal es objeto de censura
oficial por oponerse “con demasiado em-
pefio” a que fuese catedrdtico Salmerén.
En Granada se le condena a reprensién
por su citada impugnacién al discurso
de Sanz del Rio. Nueva censura oficial
por negarse a contribuir econémicamen-
te a la reimpresion de las obras de Quin-
tana. Destitucién en 1870, etc.

La provision de cdtedras refleja los
vaivenes y golpes de fuerza de ambos
grupos. Algunas oposiciones, como la
ganada por Menéndez Pelayo a Canale-
jas en 1878 y la perdida por Leopoldo
Alas este mismo afio, fueron especial-
mente comentadas.

Sin duda existié por parte de los krau-
sistas un plan destinado a copar puestos
en la ensefianza oficial. No faltaron de-
nuncias del mismo. “El titulo que hoy
priva para ser alguno elegido juez de
tales Tribunales es hallarse afiliado al
panteismo krausista o ser profesor de la
llamada “Institucién Libre de Ensefian-
za” *°, Pero tampoco Orti se veria libre
de acusaciones. Valera, con su estilo
desenfadado, escribe a Menéndez Pela-
yo en vispera de sus oposiciones: “Yo
fui de un Tribunal para unas catedras de
Metafisica, y el sefior Orti y Lara se

37. Granada, Imp. Zamora, 1861.
38. *“La ciencia cristiana”, 1882 (XXIII)
510.

39. Catecismo de los textos vivos, Madrid,
Biblioteca de “La ciencia cristiana”, 1834.

40. “La ciencia cristiana”, 1883 (I) 289.
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confabulé con todos los jueces, que se
inclinan siempre al sol que més calienta,
para desechar a los que no'eran tomis-
tas” 41,

Pero ademés de esta polémica coti-
diana, que inunda las paginas de libros,
revistas especializadas y diarios y llega
hasta el cabildeo de pasillo, hay otro
factor de gran interés: los intentos por
ambas partes de fundar centros de en-
serianza superior privados, que les garan-
tizasen una influencia cultural. Tal fe-
némeno no implica una renuncia a la
batalla en la Universidad estatal, sino
que se enfoca mds bien como empresa
subsidiaria, que encontrard especial am-
biente cuando los vaivenes de la situa-
cién marginan de la docencia oficial a
unos u otros.

Asi en 1875, don Francisco Giner de
los Rios, expulsado por el segundo De-
creto Orovio, escribe a Silvela desde
Cadiz: “Mi plan, para el afio préximo, es
abrir en Madrid dos clases privadas, a
ver si puedo vivir de mi trabajo por ese
camino. Si se realizan algunos ofreci-
mientos que nos hacen, tal vez organice-
mos modestamente una pequeiia institu-
cién de ensefianza superior libre, con
una escuela de Derecho. Si no, tendre-
mos paciencia, o iremos al extranjero,
o tal vez a América” *>. No ha pasado
un ano y El Imparcial publica la noticia
del nacimiento de la Institucién Libre

-

41. Epistolario Valera-Menéndez Pelayo,
Madrid, 1930.

42. Carta de 20-VII-1875, publicada por
el Boletin de la Institucién en marzo de
1925 y luego en F. GINER, Ensayos y car-
tas, México, 1965, 89. )

43. No faltan estudios detallados sobre
ella, en especial el de V. CacHo Viu, La Ins-
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de Ensefanza. La pequenia institucidn de
que escribiera Giner, va a pasar a la his-
toria como uno de los mads significativos
empenos culturales de nuestros ultimos
tiempos *°. '

(Qué ocurre en las filas tradiciona-
les? Afios antes, 1870, la destitucién de
Orti y otros ha planteado similares pro-
yectos. Ya aludimos a la campafia ini-
ciada por El Pensamiento Espanol.
Paralelamente La ciudad de Dios, di-
rigida y fundada por el propio Orti,
insiste en el tema: “Esta seria la ocasién
mds oportuna de pensar seriamente en
la creacién de un gran establecimiento
de ensefanza superior catdlica” **. Poco
después su impresién sobre la viabili-
dad de la idea es pesimista. Se cuenta
con profesores y alumnos pero faltan
medios econémicos. “Ningin ofrecimien-
to se ha hecho de parte de las perso-
nas que pudieran hacerlo de alguna con-
sideracién” *5. Pero la esperanza se man-
tiene. D. Juan Manuei dedica a la ini-
ciativa un nuevo articulo en el que se
incluyen las bases de un futuro “cole-
gio catélico”. Su finalidad seria “restau-
rar lo que la Revolucién ha destruido en
este ramo, es a saber, la educacién pia-
dosa de la juventud, el conocimiento de
la lengua latina y el estudio de la filo-
soffa cristiana” *¢. El proyecto queda en
el aire.

Al fin, las mismas paginas de La ciu-

titucion Libre de Ensefianza, Madrid, Rialp,
1962, aparte de muy frecuentes referencias
en los ya citados de TurRIN y GOMEZ Mo-
LLEDA.
44, “La ciudad de Dios”, 1870 (II) 151.
45. “La ciudad de Dios™, 1870 (III) 67.
46. El colegio catdlico, “La ciudad de
Dios”, 1870 (IIT) 442.
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dad de Dios recogen meses después los
principios de unos “Estudios de la Aso-
ciacién de Catdlicos en Espaiia, bajo la
proteccién de Marfa Inmaculada” **. Su
propésito es “la integridad, la perfec-
ci6n y la pureza de la ensenanza”. Los
tales estudios abarcarian la segunda en-
seflanza (seis afios) y las licenciaturas
de Filosofia y Letras y Derecho (cuatro
afios). Ort{ y Lara figura como profesor
de Psicologia, Légica y Filosofia Mo-
ral en la segunda ensefianza y de Me-
tafisica en Filosofia y Letras. La aten-
cién de los catblicos se centra en el
porvenir de este intento.

La Revista Catélica de Espafia*® in-
forma en junio de 1871 de su marcha,
hablando de los éxitos habidos en los
examenes en la Universidad oficial y de
las dificultades econdémicas de la empre-
sa. “Hasta el presente se han sostenido
los estudios catdlicos solamente con el
socorro de muy contadas personas y por
la abnegacién de los profesores, que han
trabajado gratuitamente o poco me-
nos” **. El Pensamiento Espariol habia
adelantado en abril parecidos argu-
mentos *°.

El gran establecimiento con que so-
fiaba el redactor de La ciencia cristiana,
que sugirié la iniciativa, se estrellard an-
te estas dificultades. La vuelta de los ca-
tedraticos expulsos a la ensefianza ofi-
cial serfa, sin duda, el golpe de gracia.

Sin embargo, la idea continuard aflo-
rando y don Juan Manuel estard siem-

47. 1870 (III) 450. : :

48. As{ ha pasado a llamarse “La ciudad
de Dios”, de la que desaparece Orti y Lara,
que pasa a fundar y dirigir “La ciencia cris-
tiana”.

49. 1871 (I) 458.
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pre entre sus defensores, a través de
variadas iniciativas. Este mismo afio 1871
acepta la direccién del Colegio de San
Juan Bautista, fundado en Santofia por
el marqués de Manzanedo °'.

El nacimiento y pujanza inicial de la
Institucién Libre supuso légicamente
un nuevo acicate para los intentos tra-
dicionales. La ciencia cristiana no tarda
en acusar su impacto. “Esto que han he-
cho los revolucionarios, (no pudieran
hacerlo los catélicos espafioles?” 2, Has-
ta afios después no llega la respuesta.
En 1881 surge un Proyecto de Estudios
Catdlicos. Orti figura entre los firman-
tes. La influencia de la Institucién es
clara. “El genio pseudocientifico que
surgié en la Alemania protestante... se
ufana entre nosotros con horrible gozo
en su institucién libre. jComo si no le
bastara haber conseguido tender las alas
y recorrer con ellas el campo todo de la
ensefianza oficial!” **. Se concibe a es-
tos nuevos estudios como destinados a
proporcionar una mdas completa forma-
cién humanistica de sentido cristiano.
Los exdmenes se realizarian en los cen-
tros oficiales. La ensefianza seria gratui-
ta y los profesores generosamente recom-
pensados.

Los proyectos no cesardn. Los Congre-
sos catdlicos que se celebran de 1889 a
1902, muy en la linea de los Congresos
pedagdgicos promovidos por el krausis-
ta Albareda, también tratardn el tema.
Es precisamente Orti y Lara el que plan-

50. Nimero de 11-IV-1871: Estudios ca-
tolicos.

51. " “Revista Catdlica de Espafa”, 1871
I 297. :

52. 1877 (I) 83.

53. *“La ciencia cristiana”, 1881 (XX) 247.
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tea en el de Madrid de 1889 la posible
fundaciéon de una Universidad catdlica.
Todo quedaré en intentos.

Mis asequible aparecia la constitu-
cién de Asociaciones o Academias cien-
tificas, que desarrollasen una labor de
difusién cultural, con menos pretensio-
nes que un centro universitario, pero
también con menos dificultades. D. Juan
Manuel se adelanta una vez mas. En 1864
inaugura con un amplio discurso ** la
Academia literario-catdlica “La Armo-
nia”, de la que es presidente. La ense-
fianza es uno de los temas tratados en
sus palabras inaugurales. El discurso
cabe considerarlo como una réplica al
que Sanz del Rio pronunciara afios an-
tes en la Central con tanto revuelo.

A principios de 1869, como reaccién
al avance revolucionario, surge en Ma-
drid la. Juventud Catélica, ‘Academia
cientifico-literaria. Ort{ y Lara mantiene
contacto con sus propulsores. En el acto
de apertura del curso 1877-78 se le anun-
cia como conferenciante junto a Man-
terola, Fernandez Guerra, Lépez San-
chez, etc. :

En 1885, Ort{ intenta fundar una Aso-
ciaci6n de Estudiantes Catélicos, a imi-
tacién de la promovida en Napoles por
el P. Prisco. El Gobernador Civil de Ma-
drid deniega el oportuno. permiso.

Todos estos esfuerzos en campos tan
dispares no son sino la anécdota de una

54. Discurso pronunciado en el acto de
inaugurar sus reuniones la Sociedad literario-
catdlica intitulada “La Armonia”, por su pre-
stdente, D. Juan Manuel Orti y Lara, Madrid,
Imp. de Tejado, 1864.

55. Sirvan como ejemplo las Lecciones
sobre el sistema de filosofia panteistica del
alemdn Krause, de ORT{ Y LARA, Madrid,
Imp. de Tejado, 1865.
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labor cultural de mayor alcance que se
va llevando a cabo. Aparte de las obras -
polémicas que en ocasiones revisten au-
téntica categoria cientifica *°, se intenta
restaurar la filosofia tradicional, siguien-
do la senda marcada por los neoescolds-
ticos .italianos; se realiza una amplia la-
bor destinada a defender la armonia de
razén y fe *¢; surgen frente a la hornada
juridica krausista los Lépez Sanchez, Se-
rrano, Gil Robles, que crean una filoso-
fia juridica con sentido catdlico. Si he-
mos preferido descender al detalle, ha
sido para tomar el pulso en lo concreto
a la actitud de los tradicionales en el
terreno universitario. '

Nos queda por contemplar un tema
no previsto por los innovadores: la
cuestion social.- Su preocupacién social
se traduce en el empefio por llevar ade-
lante una amplia labor de difusién cul-
tural. Pero el obrero no solo necesita
cultura, y cuanto mds la posee mis se
da cuenta de ello. La incipiente indus-
trializacién va produciendo el nacimien-
to de una clase proletaria. La condicién
de los campesinos, sometidos a un en-
granaje paternalista es insostenible. El
anarquismo encontrard un fecundo caldo
de cultivo en las zonas industriales ca-
talanas o en el campo andaluz.

56. La Real Academia de Ciencias Mo-
rales y Politicas convocé un concurso de Me-
morias sobre el tema, en el que no llegaria
a haber un vencedor. Entre las finalistas se
encontraba La ciencia y la divina revelacion,
de ORT{ Y LARA, Madrid, Gutenberg, 1881,
traducida luego al alemdn, Paderborn, 1884.
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En la postura de Orti ante el proble-
ma quedan dibujadas dos sucesivas ac-
titudes de las filas tradicionales. En su
primera época, la cuestién social mds
que un problema a resolver, es un argu-
mento, el argumento definitivo de la in-
viabilidad del régimen liberal. Se obser-
van las consecuencias del problema en
Inglaterra, pero no se lo considera fruto
de la puesta en marcha de una estruc-
tura industrial de produccién, que tarde
o temprano habrfamos de adoptar, sino
que se lo enfoca como ldgica consecuen-
cia de un sistema secularizador, que ha
expulsado de la sociedad todo senti-
miento cristiano. Bastard preservar este
para obviar el problema ®7.

Afios mds tarde surge un cambio de
actitud. Han visto la luz los primeros
documentos pontificios sobre el tema.
La universalidad del problema social es
ya evidente y Orti se pregunta por su
solucién °®, Los catdlicos la encuentran
en las liqeas programéticas de Leén XIII,
pero el aire recomendatorio de las mis-
mas no llega a revolucionar un ambien-
te demasiado amigo del precepto. Los
principios se exhiben sin la conviccién
de que supongan una responsabilidad
comun. Se insiste demasiado, por el con-
trario, en el inmenso valor de la po-
breza y en la importancia en las rela-
ciones laborales de un amor que trans-
pira paternalismo.

Esta podria haber sido la gran labor
de los tradicionales del siglo X1X. In-
cluir en el orden del dia el tema que se

57. J. M. OrTi Y LARA, Ensayo sobre el
catolicismo, Madrid, Imp. de Tejado, 1864,
352.

[656] 15

traspapelé a los innovadores. Pero falt6
un ambiente o alguna figura excepcional
capaz de crearlo. La doctrina pontificia,
surgida al calor de una preocupacién
existente en Italia desde anos antes ®’,
cuando en Espafia no se imagina el pro-
blema, no hall6 rdpida sintonia. El tema
acabaria por ser tratado de muy dife-
rente manera, manejandose armas bien
distintas a la polémica politica o univer-
sitaria.

* * *

Este es el balance que nos brinda la
polifacética personalidad del profesor
Orti y Lara. En ella queda reflejada la
actitud de los pensadores tradicionales
ante los temas que la Revolucién del 68
planteaba o marginaba. El lector habrd
obtenido sin duda sus conclusiones. Se-
ria poco honrado por mi parte no ex-
poner las mias.

Ante todo queda fuera de lugar todo
intento de condenar con nuestra menta-
lidad actual hechos de hace cien afos.
Una visién inteligente de la Historia in-
vita a la comprensién. La magnitud del
estallido y la valia de lo que estaba en
juego ayudan a explicar la actitud defen-
siva de los tradicionales. Por ello, solo
en los terrenos apartados del fragor de
la batalla diaria se llegarfa a resultados
de positivo avance. No es facil tomar la
iniciativa e imaginar fecundos planes a
largo plazo cuando el enemigo obliga a
empufiar las armas. Como dato positivo
resta el ardor puesto en la pelea. Solo

58. Etica, Ed. S. Francisco de Sales, Ma-
drid, 1899, 192.
59. Constituyen un buen ejemplo los es-

‘critos de Taparelli d’Azeglio.
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la enorme carga emocional con que se
llevé a cabo explica ciertos cerrilismos.
Este entusiasmo, rectamente invertido,
es una herencia inestimable.

Pero también supondria un desenfo-
que histérico suscribir hoy dia idénticas
actitudes cuando las circunstancias han
evolucionado de manera profunda.

Cuatro consecuencias se nos presen-
tan como resultado de este estudio:

— El deseo de entroncar con los ele-
mentos valiosos del pasado —nervio de
la actitud tradicional—, solo tiene hoy
sentido entendiéndolos como funda-
mentos de un plan de accién y no como
desvinculados de unos problemas que
exigen soluciones.

— De la experiencia liberal, ya histé-
ricamente sentenciada, podemos decan-

ANDRES OLLERO TASSARA

tar un elemento positivo: el valor de la
libertad humana como principio crea-
dor. No cabe miedo ante esta libertad,
que no es ya la liberal, ya que lejos de
ser sinénimo de secularizacién, es ex-
presién fiel de la intima dignidad hu-
mana.

— EI pluralismo politico de los caté-
licos es conveniente. Solo con una clara
distincién de lo secular y lo sagrado,
de lo dogmitico y lo opinable, cabe
concebir una accién eficaz, exenta de
clericalismo.

— Los problemas sociales se han
convertido en los protagonistas del si-
glo XX, tras ser instrumento de la ban-
carrota de los sistemas del xix. Una
desatencién de los mismos seria hoy
doblemente culposa.




